CAPITULO |
~ LAS PALABRAS MAPUCHES QUE DEFINEN
“LO FEMENINO”: CUATRO APROXIMACIONES
LINGUISTICAS

Hemos creido oportuno iniciar este libro con el andlisis
de cuatro palabras nativas ligadas esencialmente al ser fe-
menino. La razén obedece, mds que nada, a la bisqueda
de antecedentes —en este caso lingiiisticos y semdnti-
cos— para una correcta y profunda comprensién del rol
que juega la mujer en el universo mapuche. Porque, en
definitiva, todo lo no dicho y presente en forma implicita
tras los temas del embarazo, el parto, la menstruacién,
los filtros amorosos, la puericultura, etc., es una forma
de acceder a una sabiduria de la mujer, sabiduria que
habrfa de quedar incompleta con la pura inclusién de los
ritos inicidticos, el saber gineco-obstétrico y sus prolon-
gaciones en la prictica de la medicina tradicional. Por-
que, partiendo del significado de la propia nomenclatura
mapuche para “mujer”, “esposa’, “soltera” y “virginidad”,
se descubren las claves interpretativas 6ptimas y bajo su
luz conceptual, se comprende aquel conjunto de précti-
cas que exceden, largamente, lo terapéutico.
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I. El arquetipo domeo: la “mujer”

Domo: (también zomo): “‘mujer”, “lo femenino”. Literal-
mente domo significaria e/ instrumento o medio por el cual
se accede al ‘mds, a lo mayor”, “lugar donde hay excedente”,
‘donde hay mds”, ‘el tiempo que canaliza la abundancia o
un tipo de calidad mejor”, un “ser mayor”. Toda esta va-
riada gama en matices que adopta la traduccién literal,
se ve legitimada por el cardcter de las particulas compo-
nentes del lexema. Asi tenemos que do procede del verbo
doin, ‘exceder”, “haber mds”, ‘ser mayor”; y del adverbio
doi “mds”. El sufijo mo, por su parte, es una preposicién
que se traduce ‘@ causa de”, ‘donde hay”, ‘por causa de”’,
‘por”, ‘para’, ‘de”, ‘el lugar por donde”, ‘el instrumento
que canaliza” o ‘tiempo por medio del cual”. Habria que
asumir entonces que lo femenino en la cultura mapuche
representa el medio que dispone la naturaleza para acre-
centarse y mejorarse a si misma, una suerte de instru-
mento personalizador de la abundancia, la fecundidad y
el poder de “ser mds”. Esta funcionalidad de lo femenino
habria que complementarla con la que aportan los mitos
del origen de la mujer y con la tradicién. En ellos, la
mujer siempre sabe de modo intuitivo el propdsito de
su camino: aproximarse al hombre, que es una suerte de
semilla prematura del cielo, para que éste encarne y ma-
terialice su misién divina (varén es wentru, vocablo que
entronca y deriva de wenwu, ‘cielo”). Ella es la que “des-
pierta’ al hombre, lo prueba y le exige perfeccién. Aqui,
la mujer es cuenco que se adosa y envuelve al germen,
proporciona células a la intencién masculina, casa a la
idea, materia al proyecto, tierra al cielo, hogar al espfritu,
dtero a la sabiduria.
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II. El arquetipo Kure: la ‘esposa”

Kure: (kure): La ‘esposa’. La probable etimologia de kure
habrfa que derivarla nuevamente de la asociacién con-
ceptual y lingiifstica, de sus dos fonemas constitutivos.
Ku es una particula bastante bien perfilada en el mapu-
dungun, sobre todo cuando cumple la funcién de silaba
inicial. Denota concavidad o canal fecundo, canalizacién
de la energfa. Esta particula aparece constituyendo otras
tres palabras cuyo significado ayuda a comprender la no-
table funcién semdntica en el vocablo kure. Aparece en
kuram: “huevo”, kutri: “vagina”, kudafi: “testiculo”. Es
decir, todas las acepciones apuntan congruentes a lo mis-
mo: ku dice relacién con un hueco o canal que produce el
germen o el fruto de la vida, cualidad que por excelencia
se le asignaba preclaramente a la esposa, de acuerdo al
matiz del sufijo re. Es decir, £« comporta la nocién de
una concavidad que teje, elabora, “construye” un “pro-
ducto” de alta complejidad, que en términos fisicos, es
un nivel de organizacién superior propio del comporta-
miento energético. En ese hueco profundo, lo bajo sim-
ple pasa a ser lo alto complejo. Tal seria entonces, parte
de la impresionante riqueza de lo que estarfa contenido
en el “ser mujet”. Re es un adverbio que indica pureza,
ausencia de mezcla, “olamente”, “exclusivamente”. Por
lo tanto vincular ambos sentidos en un mismo vocablo
como kure, resulta una muy rica y sugestiva definicién
de lo que serfa mujer-esposa en la cultura mapuche: “la
que purifica o ennoblece la fecundidad o la canalizacién
de la energia”, “la que de un modo exclusivo hace pura
y fecunda la energfa de la vida”.
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II1. El arquetipo Fiitapura: la ‘doncella”

Fiitapura: (también [fiitapiiram) S. ‘sefiorita”, “doncella”,
‘mujer casadera’. Adj. “Soltera”. Desmontando la triple
articulacién del vocablo, aparece contenido al interior
de él todo un perfil de la vocacién femenina, una especie
de “misién ontolégica” de la mujer: Fiita, es como bien
sabemos ‘gran marido”, “esposo de calidad divina”, “sabio,
ancianoalto”, ya que la voz participa del principal califica-
tivo a la divinidad: Fiita Chao, “Gran-alto-esposo-Padre”.
El infijo piir, por su parte, es una forma lingiiistica del
verbo piirn, ‘tefiir”, ‘el tomar la tinta en el pasio”, de don-
de deriva el adjetivo: piir ‘teriido”, ‘tefiida”. Y finalmen-
te el sufijo a4, corresponde a un apé6cope del sustantivo
am, “alma’. Aunque también puede conectarse con una
contraccién de la voz ad, que como adjetivo, significa
‘armdnica”, “bonita”; ‘de buen aspecto la faz’.

Reuniendo de nuevo y reensamblando las particulas
ya perfectamente perfiladas como unidades seménticas,
auténomas, nos aparece una traduccién mds veraz y ple-
na para “sehorita’, fiita ptir am: “la que aspira tefiir su
alma por un marido noble”, “la que desea entregar su alma
para ser tefiida por un hombre de grandeza divina”, “la que
un marido de calidad teniird con armonia y dejard bella
su alma’. Esta definicién de la mujer soltera en edad de
casarse hay que asumirla en el contexto de la importan-
cia que la tradicién mapuche daba a la primera relacién
sexual de la joven célibe. Las madres ensefiaban y aconse-
jaban que el primer hombre para una mujer debfa ser un
kiime kona, un “buen guerrero” porque en ella iba a que-
dar marcada la impronta de su energfa, “el espiritu de su
fuerza”, espiritu que podria ser de calidad superior o bien
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corresponder a nada mds que el bajo apetito de su ani-
malidad no vigilada. Esto es lo que explica que muchas
mujeres, a falta de varones con poder y calidad propios,
optaran sin cuestionamiento por ser la cuarta o quinta
esposa de un gran jefe, un Fiita longko, toda vez que éste
era garantia de una influencia masculina superior, que
irfa a tefiir con calidad su virginal interioridad.

En consecuencia, no cualquier wentru, un mero “va-
rén”, debia ser el consorte: se trataba de elegir a un fiita,
a un gran hombre, a un varén que haya realizado en si
mismo lo que significa la alta dignidad de la masculini-
dad. Porque esa misma fuerza, esa misma energia que
demandé en el varén la perfeccién de si, es la que se va
a proyectar como semilla al interior de la mujer y se va a
reproducir, inevitablemente, toda vez que ella es la tierra
fecunda y germinadora por antonomasia.

Tenemos, entonces, que para esta alta cultura ances-
tral, el misterio ontolégico de la mujer es dejarse penetrar
para ser positivamente fecundada. Acoger y envolver el
germen de la vida, de la accién, de la palabra-obra de la
divinidad que operaria en su representante: el varén en
cuanto f#ita. Su misién serfa aportarle células a la semilla
del hombre, darle cuerpo al espiritu, proporcionarle tierra
al cielo. Su tarea primera serd, por tanto, tener una acti-
tud profundamente receptiva, desarrollar un imdn inte-
rior para atraer y presentir la llegada del buen guerrero, el
que aparecer4 en su tdlamo, en funcién de su selectividad
innata y que le entregar4 la tinta indeleble que coloreard
su alma. Asi mismo, debe ser receptiva, porque su corona-
cién mdxima es permitirle la entrada a o 070 que la com-
pleta y la hace ir m4s alld de la “programacién” natural de
si misma; receptiva a lo diferente para empezar su larga
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tarea de evolucién, de cambio, de autoperfeccionamiento,
de agrandamiento. Y selectiva porque la calidad y magni-
tud de su avance va a estar directamente relacionada con
la calidad y magnitud de la semilla que escoja albergar
dentro de si. El destino de su evolucién posible se juega
en su capacidad —sabidurfa e intuicién— de eleccién por
lo alto y de seleccién del germen puro.

IV. El arquetipo Kimwentrulan: la “virgen”

Kimwentrulan: (también, Quimbuentulanw) S. “Virgini-
dad’, “estar virgen la mujer”. Descomponiendo este arcai-
co vocablo tenemos que £ém, de acuerdo a la praxis cldsica
del mapudungun que recoge el reputado lingiiista Félix de
Augusta, es el Saber”, “conocer”, ‘Sentir”, ‘adivinar™ Saber
por presentimiento”, capacidad cognoscitiva tan connatural
a la percepcién femenina. Wentru es “hombre”, “varén”
mientras que lan es la voz para designar la “muerte” o el
‘eclipse”, fenédmeno que se interpreta como una ‘muerte de
la luz”, lo mismo que el acabarse de la vida. Por lo tanto,
virginidad dirfa relacién con el oscurecimiento (casi siem-
pre temporal) del saber, con la muerte del conocimiento,
el velamiento de la luz del vardn, el estado de la mujer, en
el cual atn le estd negada y velada la sabidurfa masculina
que le aportard su primer hombre. Pero esta es una de las
posibles interpretaciones para la virginidad, que se puede
esquematizar en la férmula “tener dentro muerto el saber
del varén”, es decir, incapacidad para presentirlo. Al estar
tan estrechamente asociados estos tres conceptos, la pala-
bra se puede traducir al menos de otras dos o tres formas
igualmente vélidas.
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A saber:

a) Una mujer es virgen cuando el varén no ha des-
truido en ella el conocimiento ni su capacidad
para saber o intuir. Aunque fisicamente ya haya
sido iniciada en la sexualidad, si ese eclipse de la
luz de la sabidurfa no se ha producido, ella seguird
siendo virgen. Y todo varén que proporcione a
una mujer no virgen —como seria el caso de una
prostituta— la oportunidad de enriquecerla con
el conocimiento, le devuelve la pureza y la virgi-
nidad.

b) *Virgen es la mujer que no ha dado muerte, ella
misma, en su interior, a la sabidurfa o el aprendi-
zaje del varén (el sufijo dan tiene también la con-
notacién de la particula negativa), ya sea aquella
que el propio varén le ha sembrado en el acto
sexual, como la adquirida y fomentada por la cul-
tura y la naturaleza del medio que la rodea.

c) Una tercera versién posible a la traduccién con
fundamento etimolégico de la voz kimwentru-
lan, dice relacién con la aspiracién femenina
del fiitangen; es decir, la del matrimonio con un
‘gran y noble hombre”. Virgen es la mujer que s ha
sabido dar muerte al wentru, al mero “hombre” o
simple varén, para dejar paso al saber luminoso e
intuitivo del fiita, el verdadero y sabio esposo que
la eleva.

Con todo, queda en pie que la virginidad femenina

—para la concepcién mapuche arcaica— era una acti-
tud vital positiva, negativa o neutra en directa relacién al
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grado de receptividad otorgado a la sabiduria masculina,
st es que esta se manifiesta. No decfa relacién con la pér-
dida o muerte de algo biolégico en ella, condicién que
se refuerza con la voz kimwentrun, una de las muchas
palabras para designar el acto sexual: “el conocimiento,
el saber del hombre” que implicitamente incluye el con-
cepro de que una mujer que no ha tenido unién fisica,
es de algin modo incompleta, “no sabe”, permanece se-
llada a la sabidurfa del cielo. Pero tampoco la pureza, la
elevacién, la auténtica virginidad se alcanzarfa por el sélo
hecho de haber “conocido hombre”, a través del sexo,
algo tan propio de cualquier hembra animal, sino que se
trata mds bien de saber dejar penetrar la luz esponsal y
noble de un fiza. Y esto no estd escrito en las pautas del
instinto de la mujer. Serd, por lo tanto, su gran tarea y su
mejor desafio consciente.
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